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Tvona Elena Aramdi

SIRETELYL, ¥N LOS BINECYVANTAT BE BYMNEZEY!

- Preot Arama Petru -

in cercetarile intreprinse de invatatorul Vasile Mihdilescu, valorificate iIn monografia
satului Siretel, sunt precizate documente de arhiva care notificd existenta preotilor
slujitori In aceastd localitate Tncepand cu secolul al XIX-lea si al XX-lea. Regasim cateva
nume de preoti dintre care amintim: Vasile, Gheorghe, loan Grigorescu, State Pavelescu,
Jean Mihadilescu si Nicolae Zaharescu.

In satul Siretel a existat o bisericd din lemn care s- a ficut la 1714-1715si s-a reparat
la 1881. In anul 1909 biserica veche a satului, ziditd din lemn, a fost demolatd de
sdteni fiind necorespunzatoare. Boierul Costache Bosie a inceput construirea unei noi
biserici ridicand-o pana la ferestre. Bosie nu a terminat constructia bisericii, deoarece a
sdracit din cauza pierderii suferite In urma expedierii productiei de cereale, la Galati spre
a fi trimise la Roterdam. Transportul s-a facut pe timp ploios cu carele. Cerealele s-au
depreciat si nu a mai avut posibilitatea apoi de a lucra mosia. Drept urmare mosia a
fost arendatd. Din relatdrile satenilor, boierul Bosie a ldsat testament scris pe piele de
vitel c& acel care va termina biserica si rimana proprietarul mosiei. In anul 1909 locuitorii
satului au reluat si finalizat in 1912 biserica. Dupa primul razboi mondial, in anul 1922

pana in 1925 parohia a fost ocupata de preotul Jean Mihdilescu.

' Astazi, putin mai stiu cd vechea biserica a
satului si cimitirul au fost amplasate in zona
dispensarului actual. Crucile mari realizate din
piatrd, a vechilor morminte, s-au pastrat de-a lungul
timpului In cimitir.

Siretelul de altddatd, pentru noi cei de astazi, ne
este aproape imposibil sa ni-1 imaginam. Asezat intr-
o depresiune cu dealuri in jur, cu case razlete, joase,
acoperite cu paie si peretii albi, cu ulitele pline de
noroi toamna si primavara, de colb vara si multa

¥ zdpadd in iernile foarte grele.
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Ulitele satului erau inguste; vara panad toamna tarziu erau strajuite de multa vegetatie
aproape salbatica: arbusti de catind, soc, mdcesi si pruni salbatici. Locuitorii satului erau
agricultori dar se ocupau si cu cresterea animalelor.

In perioada anilor 192 6-1942, parohia Siretel a fost pastoritd de preotul Alexandru
Zahdrescu, dupa care a fost incadrat incepand cu anul 1943 Petru Arama prin decizia
Mitropoliei lasi.

Preotul Petru Aramd s-a nascut la 17 iunie 1915 in satul Tolesti, judetul Baia intr-o
familie de agricultori. Parintii sai Ion si Maria, au crescut si educat sase copii. Trei dintre
ei au urmat calea preotiei. Alaturi de fratii sdi Vasile si Neculai, Petru s-a inscris la
Seminarul Teologic din oragul Roman.

Tatdl meu si-a continuat studiile la Universitatea “Regele Carol al -1I -lea”, la Facultatea

de Teologie din Cernduti in perioada anilor 1936 -1940.

Intr-o adres3 eliberatd de Decanatul Facultatii de Teologie din Cerniuti se mentioneaza:
S "
~

,La cererea domnului Aramd  Petru, inregistratd
aici la nr. 1846, avem onoarea a face cunoscut, cd
numitul fost student al Facultitii de teologie de aici,
incepdand studiile in anul scolar 1936/37 si dupi ce a

trecut cu succes, la aceasta Facultate toate examenele

din Teologia ortodoxd, a fost proclamat licentiat in

Teologia ortodoxd in ziua de 14 1iunie 1940.”

Dupa o perioada foarte grea, Petru Aramd a terminat studiile si a devenit Licentiat In
Teologie ortodoxa, ulterior fiind hirotonit la Mitropolia Moldovei si Sucevei, Arhiepiscopia
lasilor, la 29 octombrie 1942 asa cum este mentionat in Cartea de preotie: ,Mitropolia
Moldovei si Sucevei, Arhiepiscopia lasilor IRINEU, din mila lui Dumnezeu Arhiepiscop al
Iasilor si Mitropolit al Moldovei si Sucevei in putere a harului, intru tot si de viatd Duh,

dat Noud prin taina hirotoniei intru Arhiereu de cdtre



insusi Marele Arhipdstor, Domnul Nostru lisus Hristos si transmis prin sfintii Apostoli si
urmasii lor; pe temeiul alegerii ca Chiriarh de cdtre Marele Colegiu si a investiturii de cdtre
Majestatea sa Regele Carol al -II -lea. Avind in vedere indeplinirea cerintelor legale si
gasind noi insine vrednic de preotie pe candidatul teolog Petru Aramd ndscut in comuna
Udesti, judetul Baia, l-am hirotonit preot in 29 in luna octombrie anul 1942, pe seama

bisericii din Parohia Valea Bourei, judetul Baia”.

Cartea de preotie a fost eliberata la 9 februarie 194 cu

nr. 1232, semnatd de Mitropolitul Moldovei Irineu.

7 !J{"' Initial i s-a repartizat parohia de la Valea Bourei din

judetul Baia. Incepand cu anul 1943 a fost detasat la

- parohia din satul Siretel pentru doi ani. In acelasi an

s-a casatorit cu invatatoarea Maria Manoliu, absolventa

a ,Scolii Normale de invatatori” Mihail Sturdza din

lasi, avand Diploma de capacitate pentru invitdtor, care

a fost obtinuta in 24 octombrie 1942, iar mai tarziu in
| 1945, a obtinut numirea definitiva.

Preotul Arama Petrua iubit acestloc, asa dupa

S . . a
P cum spunea: ,Sirefelul este un loc binecuvintat de

Dumnezeu!”. A iubit oamenii carora le-a dedicat intreaga carierd in perioada anilor
1943-1992.

Inzestrat cu deosebite calitdti: generozitate, bunatate, blandete, intelepciune, rabdare,
modestie, ca slujitor al lui Dumnezeu, preotul Arama Petru s-a dedicat vocatiei sale si
generatiilor de enoriasi din parohie. A desfasurat o bogata activitate pastorald, a avut
preocupdri pentru pastrarea credintei ortodoxe, obtinand pe plan spiritual rezultate deosebite.

Pe parcursul anilor in conditii dificile, cu sprijinul enoriasilor, a reusit sa faca reparatii si
dotari atat pentru sfantul locas, dar si si construiascd o casé praznicald. Impreuna cu sotia sa,
invatatoarea Maria Arama, a contribuit la numeroase actiuni ale comunitatii, la constructia
scolii, a primdriei. S-au implicat 1In activitati dedicate satenilor atat pe linie de Invatamant,
cultura cat si sanatate. Pe parcursul anilor a sustinut financiar parohiile cu biserici in

constructie, a ajutat intotdeauna pe cei saraci si pe cei bolnavi .



Preotul Arama Petru (1915-2001), a rdmas In timp In memoria colectiva a generatiilor ca un
om deosebit de modest, generos, asa cum i se spunea: ,un preot pentru toti oamenii, pdrintele

nostru cel bun.”

R ———



RARER VALORILOR SPIRPFYELE T CONFEITYL
EHOBYLYI BYFA LOSYRI BE hUMGH I
STFRINEEPTE

Interviu cu parintele Muraru Ionut-Daniel de la biserica

,Adormirea Maicii Domnului” - Slobozia

A
In viziunea lui Lucian Blaga, satul este o lume, o comunitate de sine statdatoare care-si

experimenteaza singura valorile spirituale de care are nevoie iar unele dintre ele se
transmit prin traditie in continuare. In contextul actual in care in ultimii ani s-a atins un
apogeu al exodului tinerilor spre locuri de munca in strdindtate, ne putem intreba in mod
tiresc: Ce influente sau mutatii ale valorilor morale si spirituale au loc In urma acestui
fenomen social?

Am apelat la experienta duhovniceasca a parintelui Muraru Ionut-Daniel, preot paroh
in satul Slobozia, pentru a lamuri acest aspect.

Parintele Muraru Ionut-Daniel: Trebuie sa fim constienti de faptul ca acest fenomen se
intampla deja in Romania de vreo cativa ani buni. El a luat o oarecare amploare dupa
anii 2000, si mai ales cand granitele Romaniei la intrarea In Uniunea Europeana s-au
deschis total si n-a mai existat nicio opreliste pentru aceasta. Insi, pirerea mea
personald este ca aduce in primul rand folos material celor care s-au dus inafara tarii,
dar eu cred ca cea mai mare pierdere pe care o sufera tinerii care pleacd este pierderea
unor anumite valori spirituale, valori spirituale legate de familiile lor si care vizeazd in
special copiii.

Pentru cad noi cei care ramanem 1in tara si in mod deosebit preotii, vedem cum apar
adevarate drame. Sunt deci, copii care cad in depresie de dorul parintilor, sunt copii care
au ajuns sa vrea sa se sinucidd de dorul parintilor, sunt copii care nu primesc educatie
adecvatd din cauza lipsei parintilor si ajung sa devina o problemad a societatii zilelor
noastre. Cred cd cea mai mare pierdere aceasta este.

A doua mare pierdere este cea sufleteascd pentru ca, omul in cautarea lui dupa

,material” pierde ,spiritualul”. Da, Biserica din diaspora a avut grija ca acesti enoriasi ai



nostri, acesti fii ai bisericii plecati In straindtate, sa gaseascd locuri In care tinerii sa se
intalneascd cu Dumnezeu. Si astfel Patriarhia Romana are foarte multi preoti deja, care
sunt si lucreaza in aceste comunitati. Dar din pdcate, cei care au avut aici In tara o viatd
duhovniceasca, duc si acolo o viatd duhovniceasca poate mai inalta. Pentru ca lipsa
,simtirii” de acasa, lipsa apartenentei spatiului spiritual de acasa, acolo i-a facut ca in
relatia cu Dumnezeu sa regdseasca trairea spirituald pe care o cautau. Deci, repet ca tot
cei care au trait o viata spirituald aici, au reusit sa faca acelasi lucru si acolo. Cei care nu
si-au trait viata aproape de Dumnezeu si de Biserica, acolo si mai putin au fost interesati
de aceasta. Poate chiar mai mult de atat; s-au simtit in largul lor pentru cd nici mama si
nici tata nu erau prin preajma sa le spuna sa mearga la spovedit sau la slujbd, si ei deja
si-au gasit mediul lor acolo.

Foarte putini sunt cei care s-au trezit din amorteala aceasta si fiind inafard la munca,
au reusit sa-1 gdseasca pe Dumnezeu. Stateam si md gandeam la exodul acesta care dupa
unele statistici apreciaza vreo 4 milioane de romani plecati in strdinatate. Ma gandeam
iardsi, la Exodul din Vechiul Testament, la poporul evreu care timp de 40 de ani a mers
in pustie cdlduzit de Dumnezeu, si chiar fiind cdlduzit de El, au fost multe cazuri in care
ei au cdzut; s-au pierdut pe ei insisi in aceasta cdldtorie prin pustiul acesta.

De ce? Tot in cautarea de mai bine, in cautarea Tarii Fagaduintei, a tdrii in care curge
lapte si miere. Noi credem ca Europa zilelor noastre ne ofera aceasta miere si lapte, dar
de multe ori nu este asa. Aceastd miere si lapte au dulceata necesara dar in aceeasi
masurd ascund o anumita amdraciune si din pacate acest lucru se vede. Noi cei care
suntem acasa, In primul rand noi ca preoti, trdim lucrurile acestea si le vedem in copiii
care raman acasa fard pdrinti, in sotiile care raman fara ajutorul sotilor sau sotii care
raman cu toata gospodaria pe cap, si In copii care rdman fard mame. Familia este rau
atacata din acest punct de vedere. Din cauza aceasta si procesul demografic din Romania
se afld intr-o continud scadere. De ce? Pentru ca lumea are alte prioritati si acele proritati
sunt mai mult financiare decat duhovnicesti. Lumea se gandeste la partea financiard mai
mult decat la cea duhovniceascd. Si nu este bine asa pentru ca trebuie sa existe tot timpul

un echilibru.
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Si echilibrul acesta, trebuie si se observe in modul in care omul isi triieste viata. In
madsurad In care In viata iti faci pentru tine ,, material”, macar in aceeasi masura, trebuie
sa facem pentru suflet si sa-i daruim si lui Dumnezeu, care din fericire nu doreste banul
nostru, averea noastra.

Averea pe care i-0 ddruim sunt copiii pe care-i avem, viata noastra de rugdciune,
familia si tot ceea ce inseamna jertfelnicia noastra unul fata de altul. Cred ca asta a uitat
romanul nostru! Am gasit la parintele Iustin Parvu un cuvant foarte frumos: ,, Alearga
omul pand la marginea lumii ca sd-si facd un rost material, iar cand este acasd, nu poate
sd mearga nici mdcar la biserica de peste drum”. Deci, vedeti cd uneori romanii nostri din
strainatate se pervertesc, isi pierd unele valori si foarte putini sunt cei care se regdsesc
pe ei Insisi si 1l regdsesc pe Dumnezeu in acest exod.

Faceam referire si la Vechiul Testament: Promisiunea aceasta pe care Dumnezeu le-a
facut-o, a infaptuit-o. Dumnezeu s-a tinut de cuvant si i-a dus in aceasta Tard a
Fagaduintei. Dar sa nu uitam sacrificiul pe care poporul evreu l-a facut pana aici. Si cred
cd poporul roman se afld intr-un alt exod decat cel al poporului evreu, un exod in care nu
cred ca sunt manati de Dumnezeu, pentru cd Dumnezeu nu ne trimite in niciun exod intr-
o altd tara pentru ca avem o destul de frumoasa tara, destul de bogata si de primitoare,
in care incapem si avem loc cu totii. Noi avem deja o tard a laptelui si a mierei care se
numeste Romania. $i faptul ca plecam din ea ca sa cdutam o alta mai bund, este deja o
chestiune la care trebuie sd cugetdm mai mult, sa o adancim mai mult.

Dorinta omului de a avea prea mult si prea deodata, dorinta omului de a se imbogati
peste noapte si de a sari peste anumite etape din evolutia lui personald, ne lasa sa vedem
rezultatele. O influentd asupra Bisericii exista aici. De ce? Pentru ca cei care sunt plecati
in straindtate, deja fiind acolo, capdta anumite idei de emancipare sa spunem asa si de
multe ori se intorc acasa chiar si dupd o lund sau doud de stat pe afard se cred cu mult

deasupra celor care au rdmas in tara acesta.
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Asistdm la o dezrdddcinare puternicd a ceea ce inseamnd neam roman. Asistdm, spun
cu durere in suflet lucrul acesta, la o lupta a ceea ce inseamna romanismul nostru trdit in
sufletul nostru. Foarte usor, tinerii se dezic sau se leapada de romanismul din ei, de faptul
ca au aceasta mostenire. Multi dintre ei nici nu mai recunosc ca sunt romani. Traim deci
lucrurile acestea, cu durere o spunem, ca ar fi un lucru rau sa fii roman. $i iata ca lucrurile
acestea au o consecintd grava asupra vietii si a lor de acolo, dar si acelor de aici pentru ca
atunci cand se intorcin tara vin cu aceste idei preconcepute si incearca sd-si ,,emancipeze”
si familia, si de multe ori incearca sa ne ,,emancipeze” si pe noi Biserica si iatd, de aceea
au si aparut in ultimul timp In mass media vechea idee cd Biserica este mult inapoiata, se
afla in Evul Mediu iar noi ca preoti suntem mult invechiti. De ce?

Pentru cd ei au ajuns, din pacate, sd trdiasca in strdindtate altceva, care ei considera ca
e bun. Numai ca aceasta ,bunatate” pe care o traiesc ei acolo, le va aduce numai o
multumire de moment. Pe cand eu cred ca, ceea ce traim noi aici acasa, chiar daca suntem
asa, mai saraci, mai necajiti in lucrurile noastre materiale dar ce avem noi aici in suflet
cred cd va rdmane vesnic si nu va putea sa ne ia nimeni. De aceea este foarte greu pentru
noi preotii, ca sa ducem o pastoratie intr-un mediu care lucrurile, valorile sunt intr-o
permanentd schimbare. $i lucrurile acestea se vad de la zi la zi. Atata aversiune
impotriva Bisericii, impotriva lui Dumnezeu! Ne face de multe ori sd ne gandim la
faptul ca omul, cea mai frumoasa creatie a lui Dumnezeu si cea mai Innobilatd, ma face

sd cred cd, poate omul n-a meritat aceasta atentie din partea lui Dumnezeu.




Nicolle Claudia Manole

Mos Craciun

A venitiarna. Se apropie Crdciunul. Nicolle si Roxana ii scriu cate o
scrisoare mosului darnic ce aduce cadouri tuturor copiilor. Roxana intreaba:

-Oare ce ne va aduce Mos Craciun?

-Nu stiu. Sper doar sd ne aduca ceva frumos!

Fetele s-au mai jucat putin, au vorbit, iar apoi s-au asezat in pat. Au Inceput

iardsi sd vorbeascd despre ce vor sa le aduca Mos Craciun.
-Sunt atat de entuziasmatad! zise Roxy. Nu pot dormil!

-E noapte! zise Nicolle. Trebuie sa dormim! Maine dimineatd vom vedea
ce ne-a adus mosul.

-Dar ce iti doresti de la Mos Craciun? intreaba Roxy.

-Un sevalet ca sa pictez, rdspunse Nicolle. Tu ce iti doresti?

-Eu imi doresc un ursulet mare de plus si o carte de citit si de colorat.

-Gata! Acum, hai sa dormim! spune Nicolle.

-Bine, rdspunde Roxana.

E noapte. Fetele dorm. Dupa ceva timp, au auzit un zgomot. Roxana 1i
spune lui Nicolle:

-Nicolle, hai s mergem sd vedem ce este!
-Bine, Roxana! raspunde Nicolle.
Fetele coboard incet pe scari. Mirarea lor este uriasd. L-au vazut pe Mos

Craciun.
-Mosule, Mosule! strigara fetele de fericire.

Roxana, fiind mai curioasa il intreaba pe Mos Craciun:

-Mosule, ce cadouri ne aduci noua?

-Dar voi ce va doriti, fetelor? intreaba mosul.

-Eu imi doresc un ursulet mare de plus si o carte de citit si de colorat.

-lar eu imi doresc un sevalet sd pictez! completa Nicolle.

-Fetelor, voi stiti ca sunt copii fara hainute, fara rechizite ? Voi aveti tot ce
va trebuie!

-Mosule, adu-ne ce doresti tu, noi oricum suntem fericite! zice Nicolle.

Avem de toate! Nu, Roxy?

-Da, Nicolle, zise Roxana.
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-Mosule, nu conteaza ce ne aduci, noi te iubim foarte, foarte mult!
Suntem fericite cd te-am Intalnit!

-Ma bucur ca sunteti intelegatoare! spuse Mos Craciun. Si ... totusi, cand
dormiti o sa va las o surpriza sub brad.

E dimineata. Fetele s-au trezit si au fugit repede la brad. Nu au primit ce si-au
dorit, dar nu au fost triste. Si-au amintit ce a zis mosul. Sunt copii fara brad, fara
decortiuni sd 1si aranjeze casa, copii care nu au nimic. Au Invatat sa se multumeasca
cu ce au si sa aprecieze ceea ce au.

Noua reginad

Astdzi e o zi speciald in Taramul Magic. Raisa, sora reginei Maribelle vine pentru
prima datd in Taramul Magic. Regina Maribelle este regina din Taramul Magic. Raisa
este nerabdatoare sa 1si viziteze sora.

-Bung, surioara! striga Raisa bucuroasa.

-Buna ziua! Cum te numesti? Cine esti tu? o intreba sora ei.

Vdazand acestea, Raisa s-a speriat.

-De ce te uiti asa mirata la mine. Ce? Nu ma cunosti?! Eu sunt, sora ta, Raisa.
Sora ta ma mica. Eu sunt!!!

Regina Maribelle fugi repede la castel. Sora ei devenea din ce In ce mai speriata.

A doua zi, Maribelle i le prezenta surorii sale pe printese.

-Ea este Nicolle, iar ea este Roxana. Ele sunt printese. Iti vor arata imprejurimile.

Fetele se plimba prin curtea castelului. Toate trei fac cunostiinta.

-Dumneavoastra sunteti sora reginei Maribelle? intreba Nicolle.

-Da, eu sunt sora ei mai mica.

-Unde locuiti? intreaba Roxana.

-Locuiesc in orasul Trandafirul din tara Crizantema.

-Nu am fost niciodata in orasul acesta, zise Nicolle. Dar, ne-am propus sa
mergem anul viitor, pentru ca anul acesta noi trebuie sa invatdm o parte din vrajile
din cartea magica.

S-a facut seard. Toata lumea s-a dus la culcare deoarece pentru a doua zi au
hotarat sa mearga impreunad in drumetie pe muntele Chihlimbar.
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Pentru tine, scoala mea

Scoala iar a inceput, Ghiozdanul
noi l-am facut, Cartile le-am
pregatit
Si spre scoald am pornit.

Astdzi este minunat, Colegii m-
au imbratisat, In scoalda noi am
intrat Azi e zi de neuitat!

Azi sunt foarte fericit,
Te iubesc si te-am iubit
Si te voi iubi mereu, Locul in care
invat eu!

Cu inima deschisa
Vin eu catre tine,
Sunt un copil cuminte
Si asa voi ramane!
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Pr. Dr. Pavel Vitel

Credinta postmoderna: ,,nu” religiei, ,,da” spiritualitdtii
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Iustinian Patriarhul” din Bucuresti, Romania

The first key facet of the postmodern man'’s religion arises from the famous collapse of
meta-narratives of modernity. Jean-Francois Lyotard, in The Postmodern Condition,
stressed the idea that the entire culture of contemporary man is marked by skepticism
towards the big myths of modernity: reason, science, progress, and so on. This means that
the cultural power of atheism collapses. Postmodern man belongs to the an era of cultural
agnosticism were the very ambiguous idea of "spirit" or "spiritual" offers a useful
mediator between two poles: faith and unfaith. This idea avoids the theological meta-
narrative about God, and yet not completely refuse the idea of His existence. A growing
number of people find themselves suspended between the loss of old certainties, and
discovering new beliefs. These people are constantly living on the border that unites and
separates faith from unfaith. Therefore, it should not be surprising that postmodern man
is willing to “flirt” with the sacred, albeit situated at a safe distance from it, in a textual
world, often divorced from his intrinsic need for faith, and a real religious commitment.
Postmodernity itself is the era of experts in “identity problems”, of personality spiritual
healers, of writers of “how to reassert yourself”; it is the era of “counseling boom”.

Therefore, postmodern religion claims a “meta-experential” function performed today by
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numerous “self-improvement movements”, deriving their seductive power from their
promise of developing the experiencing the soul and the body trough exercise,
contemplation, self-concentration, and others. Postmodern man is a spiritual chooser,

whether by his own preference or by neccessity.

Key words: postmodernity, religion, spirituality, individualism, consumerism

INTRODUCERE

Era iluminista a eliberat forte care au schimbat pentru totdeauna gandirea de pe

scena occidentald. Desi nu a primat o anumita idee, gandirea lui Aristotel, reflectata in
operele unor filozofi ca Hobbes, Locke sau Descartes, a constituit piatra de temelie de
gandire reductionistda a societatii moderne. Acest lucru a creat acel contractualism
atomistic, prezentand persoana ca fiind privata, individuald si autonoma in gandire’. La
randul sdu, acesta a dat nastere deismului si scepticismului, oferindu-se astfel oamenilor
posibilitatea de a refuza religia traditionala. Unii afirma critic ca astfel s-a ndscut cultul
modern al sinelui, vorbind in acelasi timp despre esecul materialismului, despre
nasterea secularismului steril si, mai semnificativ, despre prabusirea spiritului
comunitar®. Daca Postmodernitatea presupune respingerea Modernitatii si ale marilor ei
proiecte’, putem observa cu usurinta cd actualmente aceastd respingere se manifesta si
prin crearea unor mutatii in planul constiintei religioase. Intr-o recenta revizuire asupra
temei secularizarii, Peter Berger, dupa ce a prezis faptul ca secolul XXI nu va fi mai
putin religios decat precedentul sdu, el spune ca ,impulsul religios, cdutarea sensului

care transcende spatiul

'F. G. Kirkpatrick, Community: A Trinity of Models, Georgetown University Press, Washington, 1986, p. 13.

2 A. Etzioni, The Spirit of Community: Rights, Responsibilities and the Communitarian Agenda, Fontana Press, Londra,
1995.

3 J. F. Lyotard, The postmodern Condition: A Report to Knowledge, trad. Geoffrey Bennington si Brian Massumi,

Manchester University Press, Manchester, 1984.
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restrans al existentei empirice din aceastd lume, a fost o trasdturd perena a umanitatii...
Ar fi nevoie de o adevarata mutatie e speciei umane pentru ca acest impuls cdtre bine sa
dispara”. Asa cum vom vedea, si dupd cum sugereaza si Berger, pe scena Modernitatii
tarzii putem vorbi, mai putin, despre adancirea secularizarii si, mai mult, despre o
relocare a religiozitatii.

Tendinte socioculturale cum sunt dezinstitutionalizarea, individualizarea si
globalizarea, au fost folosite de un anumit grup de autori pentru a explica actuala
atentie crescutd pe care omul postmodern o acorda ,spiritualitdtii” in dauna
religiozitdtii propuse de institutiile religioase traditionale. Practic, o spiritualitate
obscura si individualistd, inteleasa ca o dimensiune functionald, intrinsecd a religiei,
umple golul provocat de erodarea formelor de religiozitate traditionald, vazute la randul
lor ca o dimensiune formald, extrinsecd a sentimentului religios.

In cartea sa, After Heaven: Spirituality in America Since the 1950s, Robert Wuthnow
sustine faptul cd, incepand cu ultima parte a secolului trecut, religia a suferit o adanca
schimbare. El scrie cd , spiritualitatea traditionald a locuirii spatiilor sacre a cedat locul
unei noi spiritualitati a cautdrii... cunoasterii si a intelepciunii practice”. El juxtapune
termenii ,, locuire” si , cdldtorie” pentru a sublinia caracterul dramatic al acestei schimbari.
Alocui presupune a starui intr-un spatiu sacru, a te simti acasd si in siguranta in universul
sdu simbolic. A cauta Inseamna sa explorezi noi invataturi si practici, noi epifanii, chiar si

prin realizarea unor combinatii eclectice. Célatoria este vazuta ca un ideal spiritual.

1. SPIRITUALITATE VS. RELIGIE — CADRELE UNUI CONFLICT IRECONCILIABIL

4 P. Berger, The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics, Grand Rapids, Eerdmans,
2000, p. 3.
5 Robert Wuthnow, Afiter Heaven: Spirituality in America Since 1950s, University of California Press, Berkeley, 1998,

p- 3.
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Distinctia dintre , spiritualitate” si ,religie” si ceea ce acesti termeni au ajuns sd
insemne pentru foarte multi oameni, sunt disputate de foarte mult timp si au devenit mai
evidente odata cu inceputul anilor '60. Astfel, religia a ajuns sa fie vazuta ca fiind excesiv
de institutionalizatd, presupunand ritualuri prescrise, cai stabilite de credinta organizate
si transmise de autoritati religioase, ceea ce este incrustat in traditii, prescriptii etice
fundamentate pe anumite texte sacre etc. . Pentru multi, ea este asociata cu ceea ce este
formal, dogmatic sau chiar patriarhal si impersonal. Unul dintre respondentii unui studiu
condus de Robert Wuthnow spune cd ,religia este ceva care se desfasoara inafara ta.
Cineva iti spune ceva de la amvon, Insd eu am nevoie sa stiu din interiorul meu”® iar un
altul spune: ,religia reprezintd esenta institutionalizata a spiritualitatii, iar natura acestui
proces implica faptul cd, in timp ce este institutionalizata, ea este incrustata cu traditii si
inflexibilitate si, eventual, poluata de egotism si putere””. Aceasta noua conceptualizare a
relatiei dintre religie si spiritualitate este reliefata si de Meredith B. McGuire: ,in contrast
cu termenul de «religiozitate», cel de «spiritualitate» poate fi folosit ca referinta pentru
anumite practici si experiente spirituale care cuprind religia asa cum este ea traitad la nivel
individual... . Termenul «religiozitate» mai poate fi folosit pentru religia individuald in
termeni caracteristici cum sunt: identificarea formald cu anumita traditie religioasd, rate
de participare la serviciile religioase, frecventa rugdaciunilor si a citirii scrierilor sacre, a
asumarii unor prescriptii morale ale bisericilor etc.”® O definitie destul de ambigud a
spiritualitdtii, asa cum este ea inteleasa de omul postmodern, este oferita si de Robert
Wuthnow: ,spiritualitatea poate fi definita ca o stare de a fi in relatie cu o ordine a

realitatii divind, supranaturala sau transcendentd, ca o simtire sau constientizare a unei

6 Ibidem, p. 182.

7 R. Wuthnow, ,,Spirituality and spiritual practice” in R. Fenn si R. Wuthnow (Ed.), The Blackwell Companion to
Sociology of Religion, Blackwell Publishing Ltd. , Malden, 2007, p. 306.

8 M. B. McGuire, ,,Toward a sociology of spirituality: individual religion in social/historical context” in E. Baker (Ed.),

The Centrality of Religion in Social Life, Ashgate, Aldershot, 2008, p. 228.
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suprarealitati care trece dincolo de experienta obisnuita a vietii zilnice. Interesul fatd de
spiritualitate este exprimat, de reguld, prin credinte despre Dumnezeu si despre alte fiinte
divine, cum sunt ingerii, si despre intalnirea cu aceste fiinte. Spiritualitatea, insa, nu este
limitatd numai la aceste credinte. De exemplu, anumite persoane se raporteaza la spiritual
ca fiind dimensiunea care transcende experientele noastre, filtrate de contextul cultural in
care traim. Altii folosesc cuvantul «spiritual» pentru a desemna ceea ce cuprinde intreaga
experienta fizicd, emotionald si mentala”.

Asa cum am aratat mai devreme, Wuthnow sustine cd spiritualitatea americana a
suferit o ,reordonare” recentd de la o ,spiritualitate a spatiilor sacre”, specifica
organizatiilor si congregatiilor religioase, la o ,spiritualitate a cdutarii”, in care indivizii
isi negociaza ei Insisi relatia lor personala cu sacrul. Ideea de , cautare spirituala” este un
pivot al analizei pe care fenomenologii si sociologii religiei o desfdsoara asupra asa-zisei
»spiritualitdti” contemporane. Si rolul institutiilor, in aceastd cautare spirituald, este foarte
disputat. In timp ce Wuthnow este, poate, cel mai vizibil sustinitor al faptului ci
spiritualitatea inca se mai desfasoara in cadre institutionale, comune, Bradford Verter
sustine cd, in contemporaneitate, institutiile sunt complet irelevante pentru spiritualitate:
,desi spiritualitatea este foarte ambiguu definitd, atunci cand este folosita in opozitie cu
religia (ca in butada lamentabil de uzitata: «eu nu sunt religios, dar sunt spiritual»), ea
presupune o teologie personald extra-institutionald, individualistd, foarte eclectica si
rezistentd fata de orice forma de dogma”*°.

David Tacey incearca sa arate ce presupune ,revolutia spirituald” postmodernd,
afirmand urmatoarele: ,ea este 0 miscare spontana in societate, un nou interes asupra

realitdtii spiritului si asupra efectelor sale vindecdtoare asupra vietii, sanatatii,

 R. Wuthnow, ,,Spirituality and spiritual practice” in R. Fenn si R. Wuthnow (Ed.), op. cit. , p. 307.
10 B, Verter, ,,Spiritual capital: theoretizing religion with Bordieu against Bordieu” in Sociological Theory, nr. 21, (2),

iunie 2003, pp. 157-158.
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comunitatii si a calitdtii vietii. Ea este fenomenul prin care societatea noastra seculara
realizeaza ca a mers In gol si ca trebuie sa se restaureze la nivelul unei surse primare, o
sursa care se afld chiar In mijlocul experientei noastre”. Avand in vedere cele scrise mai
sus, nu este o surpriza sa descoperim faptul cd, conform unor sondaje recente, numarul
persoanelor care sustin credinta intr-un Dumnezeu personal, in existenta raiului sau a
iadului, scade, in timp ce numarul celor care sunt interesati de spiritualitate creste de la
un al la altul. Astfel, intr-un sondaj publicat in editia din 15 mai, anul 2001, a editorialului
Sunday Times, 31 % dintre respondenti au declarat ca sunt ,spirituali dar nu religiosi”.
Asa cum a descoperit si Kate Hunt in cercetarea sa, ,in ultimii treizeci de ani, cuvantul
«spiritual» a ajuns, de la utilizarea lui tehnica in crestinism, sa faca parte din vocabularul
zilnic obisnuit. Spiritualitatea este acum folosita ca un concept in programele
educationale, in sdndtate si chiar in domeniul comercial. [...] Oamenii spirituali sunt
priviti ca fiind deschisi la minte, un lucru foarte pretuit in societatea noastra. De cealalta
parte, oamenii religiosi sunt perceputi ca intoleranti, inchisi si conservatori; ei cred numai
in ceea ce sunt invatati sa creadd,[...] nu mediteaza profund asupra vietii”!!. De cealalta
parte, spiritualitatea presupune, pentru cei care se afla Inafara traditiilor religioase, o
cdutare profundd. Ea este vitald si subversivd, ea depaseste granitele si imbundtateste
viata. Religia priveste catalogarea si analizarea experientei. Ea apartine trecutului, fiind o

colectie de cuvinte lipsite de viata.?

2. REVOLUTIA SPIRITUALA — CONSECINTA A INDIVIDUALIZARII RELIGIEI

In ultimii ani, s-a acordat foarte multa atentie asa-zisei ,,subiectivitati interioare” si a

raportului acesteia cu religia. Ideea , individualismului religios” a fost afirmata cu date

' K. Hunt, ,,Understanding the Spirituality of People Who Do Not Go To Church” in G. David, P. Heelas si L.
Woodhead, Predicting Religion: Christian, Secular and Alternative Futures, Ashgate, Aldershot, 2003, pp. 160-162.
12 C. Patridge, The Re-Enchantment of the West, vol. 1, T&T Clark International, Londra, 2004, p. 48.
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concrete in anul 1970 de catre sociologul George Gallup, care a ardtat ca opt din zece
americani sunt de acord cu afirmatia: , orice individ ar trebui sa ajunga la propriile sale
convingeri religioase, independent de orice bisericd sau sinagoga”!®. Astfel, nu este
surprinzdtor faptul ca in anii ‘80 s-a vorbit foarte mult despre termenul ,,sheilaism”, care
provine din lucrarea lui Robert Bellah, Habits of the Heart si, care, descrie o religie radical
individualista, unde, asa cum aratd autorul, ,Dumnezeu este, pur si simplu, sinele
amplificat”!*. Termeni cum sunt ,narcisism”, ,privatism” sau ,me-ism” erau folositi
pentru a descrie tendintele culturale ale acelor vremuri. De altfel, generatia anilor "60,
cunoscuta sub numele generic de ,,baby-boomers”, este si astdzi consideratd initiatoarea
,revolutiei spirituale”, datorita bine-cunoscutei sale opozitii fata de orice autoritate
exterioara si a importantei acordate vietii spirituale interioare.

Individualizarea sau privatizarea religiei, specificd postmodernitatii, este in mod
deosebit vizibild in ansamblul de grupuri eterogene si retele spirituale cunoscute sub
numele de curente spirituale de tip New Age. Ceea ce uneste acest ansamblu este
centralitatea individului si a implinirii sale personale. Fiecare persoana este chemata sa
isi afle propriul adevar pe calea experientei proprii. Obiectivul urmadrit este perfectionarea
sinelui care nu tine de realizari morale ale individului, ci de atingerea unei stari superioare
de a fi. Aceasta implinire a sinelui este realizatd cu ajutorul unor practici spirituale si fizice
imprumutate din traditiile religioase asiatice. In orice caz, recursul la aceste tehnici
implicd un optimism complet fatd de capacitatea umana de a ajunge la o realizare deplina
a sinelui, pe care pe care fiecare si-o alege in mod responsabil.

,Mantuirea”, cautatd prin aceasta lucrare de perfectionare a sinelui, este exclusiv

legatd de viata de aici. Este o chestiune de atingere, in cea mai completd maniera posibild,

13 Cf. Wade Clark Roof, ,,Religion and Spirituality: Toward a Integrated Analysis” in Michele Dillon (Ed.), Handbook
of the Sociology of Religion, Cambridge University Press, Cambridge, 2003, p. 139.
14 R. Bellah, Habits of the Heart, University of California Press, Berkeley, 1985, p. 235.

22



a scopurilor pe care societatea postmoderna le ofera tuturor: sdndtate, bundstare, vitalitate
si frumusete. Conceptia acestei ,mantuiri” strict pAmantesti se bazeaza pe o intelegere
monistd a lumii, respingandu-se orice forma de dualism (uman-divin, natural-
supranatural etc.). Ea pune sub intrebare si fragmentarea cunoasterii si a practicilor care
frustreaza ambitia modernd a progresului comunitar si individual.

Daca cineva poate produce de unul singur, intr-o maniera autonomd, o ,,ordine de
sensuri” la o scara mai mica ce i permite sa isi orienteze viata si sa 1si gdseasca raspunsuri
intrebarilor existentiale; dacd experienta spirituala a acestuia este condensatd intr-o relatie
intima si privata cu ceva sau cu cineva pe care el poate sau nu sd-l1 numeasca
,Dumnezeu”, atunci a fi membrul unei comunitati de credinta nu mai este un lucru deloc
important. Aceastd predispozitie catre ,a crede fard a apartine” este confirmata chiar si in
cazul in care indivizii ofera un sens religios cautarii lor spirituale sau, cu alte cuvinte, cand
stabilesc o relatie intre credinta lor personald si o anumitd traditie religioasa
institutionalizata: ,Ma simt crestin din punct de vedere spiritual, dar nu apartin de nicio
Biserica”; ,Ma simt apropiat de budism” sau , Sunt atras de misticismul islamic”.1®

O tema omniprezenta, in interiorul acestor curente de gandire spiritualiste, este ideea
de calatorie spirituald, de cdutare personala a unui adevar care sa se potriveasca nevoilor
spirituale ale calatorului spiritual. Promisiunea unei mari descoperiri, experiente sau
conexiuni: a unor dimensiuni sacre sau arhetipale ale vietii, a unei experiente a energiei
divine care se afla in fiecare om, a copilului interior, a bucuriei realizdrii propriei
vindecdri, a conectdrii cu fortele universale ale vietii etc. . De asemenea, este reliefata
superioritatea propriei calatorii spirituale asupra oricarei alteia, propuse din exterior.

Spiritualul prinde viatd prin celebrarea puterilor care rasar din interiorul fiecarui
individ. Participantii cauta sa gaseasca modalitati prin care sa activeze puteri interioare,

intr-un context plin de entuziasm si energie fata de potentialul nelimitat al fiintei umane.

15 D. Hervieu-Léger, ,,Individualism and the validation of faith” in R. Fenn si R. Wuthnow (Ed.), op. cit. , p. 166.

23



Descoperirea adevarului este legata de aflarea sinelui autentic, prin depasirea unor
aspecte desfigurate ale sinelui. Adevarul, aici, este diferit de cel al traditiilor formalizate,
nefiind exterior, ci putand fi experimentat la nivelul inimii oricdrei fiinte umane'®.

Datorita perspectivei lor holiste asupra persoanei umane, Paul Heelas, numeste aceste
curente de gandire, ,spiritualitdti ale vietii”. Pe scurt, ideea de viatd subiectiva se refera
la tot ceea ce intrd sub cupola experientei constiente: de la amintiri neprovocate la senzatii
trupesti, de la ganduri interioare la viata integrala a mintii, de la judecati ale ratiunii
obiective pana la ganduri intuitive, de moment. Wade Clark Roof observa faptul ca
spiritualitatea a ajuns sa fie asociatd cu , dorul dupa o viata interioara reconstruita”"”.
Decurgand din inima vietii, spiritualitatea se exprima ca iubire, liniste si echilibru,
intelepciunea ,vocii interioare”, sandtate, bundstare, creativitate, sentimentul unei
integrari holistice, o plenitudine de viatd. De aceea, o foarte mare importantd o are
realizarea unitatii dintre trup, minte si spirit, scopul tuturor practicilor spirituale fiind
acela de a-i face pe oameni sa se simta integrati.

Dimensiunea holistd a practicilor spirituale este evidentiatd si de importanta acordata
trupului. Asa cum aratd Robert Wuthnow, ,grija, in sensul atentiei fata de sinele aflat in
calatoria sa zilnica, devine cuvantul cheie, mai mult decat nenumaratele cure
recomandate de medicind sau de religiile traditionale”’8. Iarasi, asa cum comenteaza
Wade Clark Roof: , trupul este central in experientele de vindecare][...]. Indiferent de tipul
de vindecare, toate aceste experiente se bazeaza pe un sine intrupat, ce se afla intr-un

continuu proces de idealizare si dezvoltare, iar vindecarea este doar o parte acestui

16 P, Heelas, Spiritualities of Life: New Age Romanticism and Consumptive Capitalism, Blackwell Pub. , Oxford, 2008,
p- 29.

7W. C. Roof, Spiritual Marketplace. Baby Boomers and the Remaking of American Religion, Princeton University
Press, Princeton, 1999, p. 35.

18 R. Wuthnow, After Heaven: Spirituality in America Since the 1950s... , p. 160.

24



proces”!. De asemenea, idealizarea sdnatatii sinelui include si , spiritualul”. $i aceasta
pentru ca sinele intrupat este inteles ca fiind centrul transformarii spirituale, cel care

dobandeste sandtatea si bunastarea spirituald.?

3. SPIRITUALITATEA POSTMODERNA — CAUTARE AUTENTICA SAU PRIZONIERAT AL
CONSUMERISMULUI?

Postmodernul infloreste in climatul culturii de consum. Intr-un asemenea mediu,
omul postmodern trdieste cu ideea ca adevarata viatd este cea dominata de noi experiente
si pldceri si cd scopul vietii in sine este nesfarsita cdutare a unor ,noi experiente, valori si
limbaje”?!. Sensurile nu mai sunt stabile. Simbolurile sunt decupate din matrita lor
originald si capdtd o semnificatie proprie. Noile simboluri care incitd, inspird sau ofera
sentimentul conexiunii cu ceilalti devin comoditdti culturale, disponibile la mall, la
televizor sau pe un CD. In acest sens, sacrul pare s fie redus, reasezat sau chiar redefinit.
Aceste procese au implicatii foarte semnificative pentru intelegerea atat a
postmodernului, cat si a vietii spirituale contemporane. R. Laurance Moore, in cartea sa
intitulata Selling God, observa ca ,religia, sub numeroasele sale forme, a intrat pe piata
culturald, a devenit mult mai productivd decat de asteptau detractorii ei. Ca influenta
independentd a castigat batalii foarte importante iar ca si comoditate, a satisfacut foarte
multi cumparatori”?®. Aflandu-se pe piata comoditatilor culturale, religia

postmodernitatii , permite credinciosilor sai sa aleaga liber dintre bunurile sale aflate la

9 W. C. Roof, op. cit. , p. 106.

20 Ibidem , p. 107.

2l M. Featherstone, Postmodernism and Consumer Culture, Sage, Londra, 1991, p. 126.

22 D. Lyon, Jesus in Disneyland: Religion in Postmodern Times, Polity Press, 2000, p. 84.

23 R. Laurance Moore, Selling God: American Religion in the Merketplace of Culture, Oxford University Press, New
York, 1994, p. 276.
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ofertd si sd construiasca pachetele care sd satisfaca o intreaga paleta de stiluri de viata si
de sub-culturi”?.

In acest context, putem spune c religia si spiritualitatea au devenit in postmodernitate
mai mult resurse culturale, chiar bunuri de consum. Asa cum spune si James Beckford:
,astazi religia este caracterizatd de un mare grad de flexibilitate si de impredictibilitate.
Declinul marilor religii in Occident este acompaniat de utilizarea sporadicd a religiei
pentru o varietate de noi scopuri. Religia poate fi combinatd cu aproape orice alte idei si
valori”?. Aceasta situatie este sondata de Wade Clark Roof, care afirma cd in Statele Unite
ale Americii , foarte multi dintre tinerii care apartineau celebrei generatii de baby-boomers
si care si-au parasit bisericile si sinagogile cautda acum sd-si achizitioneze o noua
congregatie. Ei se miscd liber printre granitele religioase combinand elemente din traditii
diferite pentru a-si crea propriile lor sisteme religioase” 2.

Un numar semnificativ de autori care analizeaza fenomenul asa-zisei ,revolutii
spirituale” postmoderne, sustin faptul cd etosul individualistic al acesteia se potriveste
foarte bine cu spiritul vremii. De aceea, acestia sustin faptul ca spiritualitdtile alternative
sunt privatizate, selectate si achizitionate, dintr-un adevarat ,supermarket spiritual”?, de
cdtre cdutdtorii de implinire personald. Unii vorbesc si despre , piata spirituala”?$, despre

,hypermarket-ul spiritual”?, despre , disneyland-urile spirituale”®, despre mentalitatea de

24 G. Davie, Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging, Blackwell, Oxford, 1994, p. 199.

25 J. Beckford, Religion in Advanced Industrial Society, Unwin-Hyman, Londra, 1989, p. 172.

26'W. C. Roof, A Generation of Seekers: The Spiritual Journeys of Baby Boom Generation, Harper Collins, New York,
1993, p. 5.

27 C. Lasch, The Culture of Narcissism, Picador, Londra, 1980, p. 14.

2 H. Van Hove, ,,L’Emergence d’un marche spiritual” in Social Compass, nr. 46, 1999, pp. 161-172.

2 M. Bowman, ,,Healing in the Spiritual Marketplace. Consumers, Courses and Credentialism” in Social Compass, nr.
46, (2), 1999, p. 188.

30 P. Heelas, ,, The limits of consumption and the postmodern religion of the New-Age” in Russel Keat, Nigel Whiteley
si Nicholas Abercrombie, The Authority of the Consumer, Routledge, Londra, 1994, p. 112.
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tip ,,pick and mix”3' sau ,cofetdria spirituald”®, despre care David Spangler sustine cd
ilustreaza metaforic, extrem de bine, scena postmoderna a curentelor spirituale.

Cultura de consum, asa cum arata Mike Featherstone, , foloseste imagini, semne si
bunuri simbolice, ce stimuleaza vise, dorinte si fantezii si, care, sugereazd originalitate
romanticd si Implinire emotionald, prin satisfacerea narcisista a sinelui”®. Sacralizand
consumul, desi in fapt ele sunt profund cosumeriste, spiritualitdtile holiste functioneaza
pentru a genera ,,imagini, semne si bunuri simbolice”, pentru a evoca , vise, dorinte si
fantezii”, cu promisiunea, sugerarea sau indicarea implinirii; cu promisiunea schimbarii
vietii sau a actualizdrii potentialitatilor nebanuite ale fiintei umane. Colin Campbell arata
faptul ca spiritualitatile de tip New Age, se pliaza foarte bine pe ,turnura subiectiva
majora a culturii postmoderne”, stimuland consumul si contribuind astfel la sistemul
capitalist.>* Acest idee este evidentiatd si de faptul cd, cei mai multi dintre asa-zisii
,caldtori spirituali”, ,se hranesc” cu spiritualitatea pentru a dobandi o bunastare psihica
si nu pentru a trai, efectiv, o realitate spirituald. Astfel, foarte multi occidentali practica
yoga fara sa tind cont de semnificatiile sale spirituale, demonstrand astfel un interes strict
consumerist®, de a alege exact ceea ce li se potriveste mai bine®. Kimberly Lau aratd, de
asemenea, ca ,formele acomodate ale practicilor care implica trupul (yoga sau tai chi) si
produsele care le inconjoard, ofera cdi tangibile de a dobandi o stare de bine, prin simplul

fapt de a le consuma”?’.

31'S. Bruce, ,,All Wrapped Up in a Pick and Mix Religion” in Herald, 10 aprilie, 1993, p. 3.

32D. Sprangler, ,,The New Age. The Movement Toward the Divine” in D. S. Ferguson (Ed.), The New Age Spirituality.
An Assessement, Westminster/John Knox Press, Louisville, 1993, pp. 77-105.

33 Mike Featherstone, op. cit. , p. 27.

34 C. Campbell, ,,] Shop Therefore I Know That I Am: The Methaphysical Basis of Modern Consumerism” in Karin
M. Ekstrom si Helene Brembeck, (Ed.), Elusive Consumption, Berg, Oxford, 2004, p. 40.

35 S. Bruce, God is Dead, Blackwell, Oxford, 2002, p. 31.

36 Ibidem, p. 82.

37 K. Lau, New Age Capitalism, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 2000, pp. 9-10.

27



Un alt aspect, foarte semnificativ, este faptul ca spiritualitdtile holistice au o tendinta
structurald pentru a se indrepta catre consumerism. Desfadsurandu-se in cadre
detraditionalizate, emancipate fata de orice forma de autoritate, ele oferd un spatiu foarte
generos participantilor pentru a-si formula propriile opinii, pentru a urmari propriile
dorinte® — de cele mai multe ori, stimulate de dinamicile culturii de consum. Astfel,
pentru Zygmunt Bauman, miscarile spirituale de ,implinire ale sinelui” au ca scop
,antrenarea consumatorilor perfecti”®, dezvoltand la maximum capacitatile unei vieti
structurate pe cautarea de noi senzatii si experiente®. Fie ca vorbim despre exercitiul
alegerii, despre actul achizitiondrii unui anumit produs, despre angajamentul fata de un
scop superficial sau fatd de o implinire hedonista, despre autonomia sau pasivitatea
consumatorului fatd de , produsele spirituale” de pe piata, este perfect clar ca una sau mai
multe dintre aceste elemente, in diverse combinatii, pot fi aflate pe teritoriul general al

spiritualitatilor postmoderne.

Concruzn

Steve Bruce, Bryan Wilson si alti cercetatori autoritari ai fenomenului religios de pe
scena contemporand, afirmad ca inflorirea interesului fata de spiritualitatile holistice ar fi
doar o consecintd a adancirii secularizarii, cd aceste forme degenerate de religiozitate nu
reprezintd decat niste ramadsite ale religiei care se afld intr-o cadere adancd. Parerea
noastra este, insd, ca ideea relocdrii religiei In societatea postmodernd, a reasezarii ei sub
forma spiritualitatilor sau a altor , mutatii” religioase, pare, in cele din urma, a fi una

plauzibila. Totusi, nu impartdsim si entuziasmul pe care unii cercetatorii 1-au afisat fata

38 J-A. Brodin, ,,A Matter of Choice. A Micro-Level Study on how Swedish New Agers Choose Their Religious Beliefs
and Practices” in Rationality and Society, nr. 15, (3), 2003, p. 381.

3 Z. Bauman, ,,Postmodern Religion?” in Paul Heelas, David Martin si Scott Lash, Religion, Modernity and
Postmodernity, Blackwell Pub. , Oxford, 1998, pp. 71-72.

40J. Carrette si R. King, Selling Spirituality: The Silent Takeover of Religion, Routledge, New York, 2005, p. 158.
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de aceasta reinviere a religiei prin aceste noi forme de religiozitate. $i aceasta pentru ca
ele ipostaziaza o meteahna foarte veche a sufletului uman — aceea de a raspunde nevoii
sale structurale de transcendent prin cdutarea de surogate spirituale. Cautarea spirituala
este, cel putin, respectabild, Insd, nu putem ignora faptul ca ea este atat de scufundata in
cultura de consum, atat de superficiald, atat de lipsita de substantd, atat de profund
egoistd, Incat ea nu poate decat sa contribuie la pacatele capitalismului.

Parintele Nicolae Achimescu, intr-o fraza care meritd citata in intregime si care rezuma
demersul nostru din acest articol, spune urmatoarele: ,Postmodernitatea nu va reusi, in
cele din urma4, sa solutioneze problemele lumii, in general, si ale omului, In special, tocmai
pentru faptul ca prezinta tendinte si opereaza cu instrumente foarte diverse si, uneori,
destul de contradictorii, cum ar fi: sincretismele foarte exagerate de tip «ghiveci», dupa
gustul fiecaruia, «anarhia» uneori sufocanta a curentelor de gandire si a stilurilor,
principiul estetico-literar de tip «colaj», principiul metodologic «merge orice» sau cel
moral «fa tot ceea ce-ti place» etc. Din necesitatea unui consens care lipseste, in aceasta
situatie, bunul plac devine o virtute. Dar In acest fel, perioada Modernitatii si
contradictiile ei nu sunt realmente depasite, ci doar repetate inca o datd, intr-o forma
inversa. Cel putin In aceastd privintd, critica fatd de Modernitate face trimitere si la
modernistii tarzii, camuflati in «postmodernisti»”4.
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Tapoi Maria-Magdalena

Samoild Marza-fotograful Marii Uniri (1886-1967)

Samoild Marza este o personalitate mai putin cunoscutd, dar care a avut un rol esential in
eternizarea celei mai sublime pagini din istoria romdnilor, si anume Marea Unire. Acesta a fost
singurul care a fotografiat momente importante de la ilustrul episod din biografia Romdniei, de la
1 Decembrie 1918. Prin cliseele sale a reusit sa fure o clipd din emotiile acestui fapt istoric si sd
pastreze vie o franturd din viata romdnilor sdi, care din picate s-au pierdut in negqura timpului si
a istoriei. Straie de sdrbitoare, steaguri tricolore indltate spre cer, delegati oficiali $i romani din
toate colturile tdrii isi vdd idealul national realizat. Reintregirea neamului aduce bucurie fard
margini si, totodatd, speranta unui viitor prosper si sigur. Imaginea evenimentelor de acum 100
de ani este comprimatd in sapte instantanee, toate purtdnd amprenta lui Samoild Mdrza, care si-a

cdstigat pe merit titlul de , fotograf al Unirii”.

A
In istoria romanilor, Marea Unire este un eveniment de importanta cruciald, un

final pentru un sir de alte fapte istorice care au marcat secolul al XIX-lea si inceputul
secolului XX si un inceput de drum pentru o Romanie puternica. Evenimentele trdite de
romani si care i-au cutremurat pana in strafundul fiintei lor, drama razboiului, care a
insemnat nu doar amenintarea continua a mortii, foamete, o permanentad verificare
sufleteascd, un continu conflict lduntric, de asemenea si pierderi umane si materiale,
frica inoculatda de marile puteri par a dispdrea sub presiunea unei emotii care i-a
acaparat pe toti cei adunati la cetatea simbol a neamului romanesc. Basarabia, Bucovina,
Transilvania, Banatul si Maramuresul se unesc cu Romania. Astfel ia nastere sub ochii

oamenilor din
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aceste regiuni Romania Mare, dar mai cu seama in ochii si in obiectivul fotografic al lui
Emanuil Samoila Marza.

,Fotograful Unirii” si al romanilor, Samoilda Marza a oferit o noua sursa de
informare pentru istoria noastrd contemporang, ilustrand eforturile poporului roman si
ale conducatorilor sai din ultimii o suta de ani pentru consolidarea Romaniei Mari si a
integritatii romanilor, opera sa avand pe langa caracterul istoric si unul cultural,
reprezentand, totodatd, o adevarata arhiva etnografica. Fotografiile sale sunt o adevarata
lectie de istorie, o cale sigura de a cunoaste trecutul, de ai intalni pe cei care au consolidat
prin credintd, curaj, perseverentd, lupta si vointd acest stat.

Se naste la 18 septembrie, in satul Galtiu, comuna Santimbru, judetul Alba. Face
sase clase primare la Scoala poporala confesionald romand unita (greco-catolicd) din
Galtiu, dupa care urmeaza sase clase de liceu la Alba Iulia. Intre 1909-1911 este trimis de
cdtre parinti in ucenicie la fotograful sibian lainek, de la care invata sa fie fotograf, episod
biografic care nu este lipsit de insemnatate, pentru ca acum se naste o vocatie, profesie pe
care o va practica cu pasiune pana la sfarsitul vietii.! In 1914, dupa inceperea Primului
Razboi Mondial, Marza este recrutat In armata austro-ungara, ca de altfel majoritatea
tinerilor din Transilvania, si trimis pe front in Galitia. In 1916 Marza este incadrat in
serviciul topografic si fotografic al armatei.

Spre sfarsitul razboiului, Samoild ajunge la Trieste, Italia, de unde va pleca la
Viena. Aici stationeaza pentru scurt timp impreuna cu ceilalti militari romani din armata
austro-ungard, supusi actiunii de retragere hotaratd de Consiliul National Roman
Central, care organizeaza principalele actiuni pregatitoare unirii romanilor in aceasta
perioadd.’De exemplu, in prezenta lui Iuliu Maniu, reprezentantul Consiliului National
Roman la Viena si a generalului Boienaru s-au desfdsurat o serie de manifestari intr-un
timp scurt In favoarea unirii romanilor intr-un singur stat unitar national. Ecoul acestor
demersuri s-a resimtit in intreaga Europd. La Viena a fost organizata o slujba religioasa
de sfintire a primului drapel tricolor al Consiliului National Roman Militar (14 noiembrie
1918). Samoila Marza reuseste sa imortalizeze trei secvente de la solemnul eveniment, si
care au ramas singurele poze-document de la acest episod semnificativ pentru istoria

nationald a romanilor.*

t http://www.dacoromania-alba.ro/nr33/samoila_marza.htm
2 http://www.dacoromania-alba.ro/nr33/samoila_marza.htm
* https://ro.wikipedia.org/wiki/Samoila Marza

* http://www.dacoromania-alba.ro/nr33/samoila_marza.htm
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Fotograful Unirii” urmeaza ruta Viena-Zagreb-Belgrad-Timisoara si reuseste sa
ajunga acasa cu patru zile inainte de desfdsurarea Marii Adunari Nationale. Participa la
organizarea plecarii unei delegatii din satul sdu natal, Galtiu, la Alba Iulia, nu fara a
imortaliza acest lucru prin trei clisee cu satenii care mergeau la Marea Adunare
Nationala®.

Dupa o distantd de aproximativ 11 km ajunge Impreund cu sdtenii in jurul orei
11, pe o vreme mohorata, cdrand aparatul cu burduf, trepiedul si cliseele de sticla pe
bicicleta. Fara sa se gandeasca la faptul cd urmeaza sa aiba un rol crucial in cadrul acestui
eveniment, dar cu speranta 1in suflet, s-a prezentat alaturi de mii de oameni la
proclamarea Romaniei Mari, la Alba Iulia. Aici, lui Marza nu ii este permis sa intre in sala
unde urma sa fie semnat actul Unirii, deoarece nu avea ,credentional” (permis de acces
la adunarea din Sala Unirii). Fusese angajat de organizatori un fotograf german din Alba
Iulia, Arthur Bach, care insa nu s-a mai prezentat (de frica sau pentru ca nu era de acord
cu evenimentele care se derulau).® Astfel ca, din sala nu existd nicio imagine. Samoila a
reusit sa realizeze doar cinci fotografii cu aspecte de la Marea Adunare Nationald, dintre
care trei cu multimile entuziaste venite si doua cu tribunele oficiale la care a fost citit actul
unirii in fata Marelui sfat National si a poporului de catre dr.Aurel Vlad, Miron Cristea
si episcopul greco-catolic Iuliu Hossu.”

La aceeasi datd mai realizeazad o fotografie cu stegarul Ion Arion (impuscat in
gara din Teius In timp ce se deplasa spre Alba Iulia de cdtre garda maghiara si
inmormantat a doua zi dupad unire in biserica ortodoxa din Maieri I, Alba Iulia, devenind
primul martir al maretului act istoric de la 1 Decembrie 1918).8Tehnica destul de greu
manevrabild, aparatul, trepiedul, cliseele pe sticld foarte grele si prin urmare dificil de
mutat dintr-un loc in altul, dar si conditiile meteorologice neprielnice fotografiei, fiind
vreme innorata motiveaza numarul redus de fotografii.’

Din relatarea de mai tarziu a cumnatei lui Marza, Marioara Marza, reiese faptul

cd tatal lui Samoild i-a cumpadrat aparatul de fotografiat care valora pretul unei perechi

5 Radu Marza, Albumul Marii Uniri-Samoild Mérza-The album of the Great Union, Monitorul Oficial Editur3 si
Tipografie, Bucuresti, 2018, pag.7

¢ http://www.istorie-pe-scurt.ro/povestea-lui-samoila-marza-unicul-fotograf-al-unirii-din-1918
7 http://jurnalul.ro/special-jurnalul/cele-5-fotografii-ale-unirii-aparatul-lui-marza-a-fost-
cumparat-pe-o-parechie-de-boi-598035.html

¢ Aurel Sintimbrean, Horea Bedelean, Aura Bedelean, Lucian Muntean, Samoila Marza-1886-
1967 —Fotograful Unirii Transilvaniei cu Romdnia-1 Decembrie 1918, Alba lulia, Editura
Alexandria Publishing House, 2016, pag.80

° https://ro.wikipedia.org/wiki/Samoila Marza
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de boi.'?Aparatul cu burduf, legat pe port-bagajul nelipsitei sale biciclete a participat si la
alte manifestdri nationale, fdcand parte multa vreme din dotarea lui Samoila Marza, fiind
singurul martor tdcut si direct al istoriei, al acestui moment de o importantd ilustra.

Cu acesta Samoila a imortalizat vizita regelui Ferdinand I din anul 1919 de la Alba
Iulia, Abrud si Campeni, precum si momente de la incoronarea regelui Ferdinand I si a
reginei Maria (22 octombrie 1922). A participat la Tebea la serbarea comemorativa a 100
de ani de la nasterea lui Avram lancu, precum si in anul 1929 la Alba Iulia la sebarile

Unirii organizate cu prilejul implinirii a 10 ani de la unirea Transilvaniei cu Romania.!!

Albumul ,,Marea Adunare de la Alba Iulia in chipuri”

La inceputul anului 1919 Marza publica intr-un album intitulat ,Marea adunare de
la Alba Iulia in chipuri”, prezentat elogios si in paginile ziarului ,,Alba Iulia” din 10
martie, imaginile realizate cu ocazia Marii Uniri. Un exemplar a fost depus de catre
delegatia romana la Conferinta de pace de la Versailles, ceea ce a sporit importanta si
valoarea acestui album documentar elaborat in cinstea unirii romanilor. Alte exemplare
au fost trimise si regelui Ferdinand I, primului ministru Ion I.C. Bratianu, presedintelui
Consiliului Dirigent Iuliu Maniu, generalului francez Henri Mathias Berthelot si altor
personalitdti ale vremii.

Regele i-a trimis felicitari, apreciindu-i initiativa si realizarea, acceptand ca Samoila
Marza sa faca parte dintre furnizorii curtii regale, iar generalul Berthelot i-a trimis un
abonament de cilitorie pe toate caile ferate franceze. In memoriile sale, la 27 aprilie,
Nicolae Iorga mentiona: ,Mi se aduce din Ardeal un admirabil album al fotografului
Samoild Marza, infatisand ultimele manifestari.”?

In 1924, in urma unei audiente la primul ministru Ion I. C. Bratianu, reuseste sa
obtina fonduri pentru continuarea pictdrii Catedralei Ortodoxe din Alba Iulia, inceputa
de catre pictorul Constantin Petrescu si abandonata nejustificat dupa incoronarea regelui
Ferdinand I din anul 1922. Cu ocazia sarbatoririi a unui deceniu de la Marea Unire,
Samoild Marza a fost decorat de catre oficialitati.'® Treptat insa tacerea s-a ldsat asupra

sa!

10 Aurel Sintimbru, Horea Bedelean, Aura Bedelean, Lucian Muntean, op.cit, pag.19.
11 Radu Mérza, op.cit, pag.18.

12 https://ro.wikipedia.org/wiki/Samoila_Marza

3 http://www.dacoromania-alba.ro/nr33/samoila_marza.htm
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Samoild Mdrza in memoria contemporanilor

Este regretabil faptul cd, o personalitate ca Samoila Marza, in pofida muncii si
pasiunii sale cu o importanta istoricd pentru romani si Romania, a ajuns sa trdiasca
aproape in saracie. Singurul fotograf prezent la Marea Adunare Nationald de la Alba
Iulia care a surprins episoade semnificative de la Marea Unire, singurul care a
imortalizat cu aparatul sdu cu burduf zambetele inflorite pe chipurile incercate de
asprimea unor evenimente tulburatoare care s-au efasat la auzul strigatelor frenetice:
,Irdiascd Romania Mare!”, a fost nevoit sa se recunoasca invins in fata paupertatii.
Drept dovadd, acesta a folosit aproape 60 de ani acelasi aparat foto vechi, cu care a
eternizat cunoscutele evenimente de la 1 Decembrie 1918. Datorita lipsurilor materiale
a fost obligat sd-si vanda unele clisee pentru a valorifica sticla speciald din care erau
confectionate.!

Aparatul sdu de fotografiat, care a reprezentat doar un punct in spatiul acestei
perspective stralucite a Unirii, dar care a avut un rol important prin imortalizarea unui
astfel de eveniment hotdrator in biografia neamului romanesc, a fost achizitionat direct
de la proprietarul sdu, Samoila Marza, de cdtre directorul Muzeului National al Unirii
din Alba Iulia, prof.dr.Gheorghe Anghel, in 1967, alaturi de alte clisee legate de acest
episod istoric. Cu banii obtinuti prin vanzarea aparatului cu burduf, Marza si-a
cumpdrat un aparat modern, cu care dorea sa realizeze mai multe fotografii cu ocazia
semicentenarului Unirii. Nu a mai avut posibilitatea de a infaptui acest lucru, Intrucat a
murit la data de 19 decembrie 1967 din cauza unei boli incurabile. Ultimul sdu album
,Marea Adunare de la Alba Iulia in chipuri” l-a daruit fostului dictator Nicolae
Ceausescu 1n 1966, in timpul vizitei acestuia la Alba Iulia.

Nefiind de ajuns traiul saracdcios in care a fost nevoit sa traiascd, Marza a primit
si dupa moartea sa o dovada de nerecunostintd oarbd panad la absurditate. Unul dintre
istoricii de la Muzeul National al Unirii a descoperit cu stupoare ca ramadsitele lui
Samoild Marza au fost pe punctul de a fi exhumate de firma care administreaza
cimitirul in care se afla mormantul fotografului, in Alba Iulia. Pe monumentul funerar
fusese lipitd o somatie pentru neplata taxei de concesiune a locului de veci. La
interventia mai multor istorici, mormantul a fost salvat. Pe monumentul funerar de la

capataiul marelui fotograf

14 Aurel Sintimbru, Horea Bedelean, Aura Bedelean, Lucian Muntean, op.cit, pag.77-78.
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se poate vedea o fotografie care simbolizeaza un gest modest de recunostinta pentru cel
care a fost Samoila Marza, fotograful Unirii.'®

Marturii despre conditiile precare In care acesta trdia apar in cartea ,Brazii se
frang dar nu se indoiesc”, scrisda de Ion Gavrild Ogoranu:, Ajunsese rau din punct de
vedere material, odata cu decaderea meseriei de fotograf(...). Cat a mai fost in putere se
ducea sa mai fotografieze nuntile, botezurile si inmormantarile din satele cele mai
indepartate ale judetului. Cand n-a mai putut, s-a resemnat in sdrdcia lui, se impdcase cu
soarta, era bland, traind in apropierea lui Dumnezeu”. Tot in aceiasi carte citatd este scris
taptul ca:,,Dupa un timp, n-a mai venit la noi. Sotia a intrebat de el, dar nu stia nimeni ce-
a facut, apoi am aflat ca a fost gasit intr-o burda rece (casa darapdanata), mort cine stie de
cand. Dupa moartea lui, si dupa ce geniul Carpatilor ne-a redat istoria, fotogratiile lui
Samoila Marza au Incept sa aiba trecere, intrand si in manualele scolare. Careva a scos
chiar o brosura despre viata si activitatea lui. Dar n-a stiut sau i-a fost rusine sa scrie ca
cel care a imortalizat pe veci Marea Unire de la Alba Iulia a rabdat in mizerie si a murit
de foame”.1®

Prin eforturile deosebite de a marca serbarile unirii din anul 2003, primarul
comunei Santimbru alaturi de domnul ing.Aurel Sintimbrean, nepotul defunctului
fotograf au dezvaluit un frumos bust al lui Samoild Marza, executat de sculptorul
albaiulian Bortes Narcis Dumitru si amplasat in parcul satului, la iesirea spre Coslariu,
nu departe de casa parinteascd, odata cu lansarea cdrtii ,,Samoila Marza-1886-1967-

Fotograful Unirii Transilvanieic cu Romania”."”

Mostenirea lui Samoild Marza. Arta si pdstrarea memoriei istorice

Despre rolul fundamental al fotografiilor realizate de acesta vorbeste Tudor Rosu,
istoric la Muzeul National al Unirii:,, Importanta fotografiilor este covarsitoare, data fiind
importanta evenimentelor. Imaginile de masa ne permit sa vedem numarul mare de
oameni. Ulterior, au fost folosite si pentru a demonstra cat de democratic a fost actul
Unirii. In poze se zéresc si pancarte, ceea ce ne ajutd si ne dam seama de unde au venit

participantii, din ce sate proveneau.”®

15 http://www.mediafax.ro/social/reportaj-singurele-fotografii-ale-unirii-de-la-1918-samoila-marza-a-
ajuns-intamplator-fotograful-unirii-la-patru-zile-de-la-intoarcerea-din-razboi-galerie-foto-11732070

16 Ogoranu, Ion Gavrila, Brazii se frang, dar nu se indoiesc, Editura Marineasa, Timisoara, 1999.

17 Radu Marza, op.cit, pag.23

18 http://www.mediafax.ro/social/reportaj-singurele-fotografii-ale-unirii-de-la-1918-samoila-marza-a-
ajuns-intamplator-fotograful-unirii-la-patru-zile-de-la-intoarcerea-din-razboi-galerie-foto-11732070
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Cele cateva instantanee capturate de la Marea Adunare Nationala de la Alba Iulia
transmit un numar nemarginit de trairi si sentimente, fara de care ecoul maretului
eveniment nu ar rdsuna si astdzi In constiinta fiecarui roman sau culoarea acelei epoci nu
ar ramane vie in paginile cartilor de istorie. Samoila Marza a oferit o dovada a veridicitatii
si a modului democratic in care s-a realizat actul Unirii, datoritda sperantei si
entuziasmului sdu In fata acestui episod crucial pentru istoria Romaniei.

Daca ar fi surprins un prezent care vorbeste doar pentru cei care il traiesc efectiv,
ar fi fost nesemnificative, dar fotografiile sale surprind un trecut care sta sub semnul
tdcerii si care nu mai poate fi atins, prin urmare, aceste clisee capdta o valoare simbolica
si pretioasa pentru cei curiosi sa afle punctele de plecare ale tdrii lor, Romania.

Din pacate, numele lui Samoila Marza este mai putin cunoscut decat fotografiile
sale, insa acest lucru nu 1i neagd, in schimb, valoarea artistica si istoricd, redand prin arta
lui o bucata de istorie, fara de care existenta noastra ca popor ar fi fost pusd sub semnul
intrebarii, nu ar fi existat o dovada a veridicitatii evenimentelor care au dat nastere

Romaniei Mari
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II Resurse on-line

1.https://ro.wikipedia.org/wiki/Samoil %C4%83_M%C3%A2rza

2.http://www istorie-pe-scurt.ro/povestea-lui-samoila-marza-unicul-fotograf-al-
unirii-din-1918/

3.http://jurnalul.ro/special-jurnalul/cele-5-fotografii-ale-unirii-aparatul-lui-marza-a-
fost-cumparat-pe-o-parechie-de-boi-598035.html

4 http://www.mediafax.ro/social/reportaj-singurele-fotografii-ale-unirii-de-la-1918-
samoila-marza-a-ajuns-intamplator-fotograful-unirii-la-patru-zile-de-la-
intoarcerea-din-razboi-galerie-foto-11732070

5.https://www.youtube.com/watch?v=BXy4VO9QX{Y

6.https://momenteistorice.ro/singurul-fotograf-al-unirii-din-1918-o-viata-de-poveste-
si-o—moarte-rusinoasa-pentru—statul-roman/

7.http://www.radiounirea.ro/samoila-marza-din-galtiu-a-facut-cea-mai-importanta-
fotografie-din-istoria-romaniei-dar-a-murit-de-foame-in-conditii-inumane-
42674.html

Albumul ,,Marea Adunare de la Alba Iulia in chipuri”
Pagini din albumul oferit lui Nicolae Iorga

Ofer
acest Album
DLarbafului prea
invafaf
si mulf iubifor

al neamului Romdnesc

7. .‘/()/‘(4,1‘11
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Sfintirea drapelului Consiliului National Roman- Viena

Delegatia din Galtiu in ziua plecarii spre Alba-Iulia
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Discursul P.S.S Miron Cristea

Discursul Dr. Aurel Vlad
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a la Alba-Iulia, 1918
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In asteptarea gen. H. Berthelot-1 ianuarie 1919

Incoronarea de la Alba-Iulia
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Stefan Vitel

' Gandul mi doare’ ¢

o
Si tot pieptul pan la c1ngatoare. ‘
De cand tu nu mi-ai zambit b 2 —
PR R il &F
Domnita mioara, s
Trupul mi s-a mistuit, : e

Dracu parca-mi da povete P
Si parca de la el astept blandete

In stomac imi sade pranzul

Cum ar putrezi in iapa moartd, manzul

Glasul tau acum trist si stins
Face totul rau ca dinadins.
Numai curcile imi dau' bmete b

Si peretii imi dau tristete e, I v

.4"

i se zbate ca un peste.
Dar astept ziua cea buna '
Domnlta mloara,

o WS Doar vantul de m-o]eh - '-;
e Poate nu m-o doyem, -
-y " ’Dommta capnoara'w'




CORNELIEI

Stefan Vitel

Geometrie

Mi-ai dat un cerc de suferint4 ce n-are
nicdieri circumferinta
ci numai raza deznddejdii in infinit
unde nimeni n-a razbit.
Acum pot oriincotro patrunde fiind
cd n-am s-ajung nicicand apoi

niciunde.

S ST

P
S g
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CORNELIEI

hai imbolnivit

De toamna
Doamna,

De tristetile

Din tine
Din belsug de
De lund pline,

De tot zisul tau ce zis

In amurg de toamna scris

De tot gandul tau

ascuns
Unde nimeni n-a
patruns.
De ce-ai spune
Daca as sti

Ca-ntr -o zi ma vei iubi.
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Suport totul cu certitudinea

unui oracol uitat
dar care mai bobane prin somn
despre aceleasi catastrofe.
Intr-o zi totul se va trezi fira mine
si absenta mea va face sa renasca totul
cu inversunare.

Viata galgaie in mine
ca-ntr-o oala infierbantata
gata sa scuipe totul afara
dar se teme s-o faca.
Lumea asta in care
traiesc fara sa simt,
in care am uitat totul
iubirea,
ura
in care Imi amintesc
doar tristetea
care nu e a Ingerilor
ci a demonilor.

Lumea asta va fi posibila
abia dupa disparitia mea
din textele scrise
ale oamenilor

care Inca mai cred ca exist.
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Rasete de dincolo.

Parca obsesiile altora
impart camera in doua
si ecoul nu stie Incotro,
in mintea mea sau a lor.

Prieteni vechi ma
agaseaza
cu invitatii virtuale,
intalniri neintamplate.
chat:
si vorbe intre fire
electricitate stearpa.
Nu mai exista
particula si
antiparticula;
Contrariile care se ating,
le infrunt eu.

Voci parca inexistente
despicate de ecouri
de rasete,
obsesiile altora
din lumile lor

doar virtuale.
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Fara punctuatie

Poate reusesti sa-ti
intinzi ultimele aberatii
pelicula nu suportd mai

mult de

cate supravietuiesc

diminetii
iar psihologia de budoar
patruleaza inutil
intre coridoare
ieri gandeam
atat de bine
tot
incat nostalgiile
imi sunt premise
peste
limita normala
a zilei
vocile se suprapun
simetric
locul de unde-ti rumegi
obsesiile

pe 3,5mm sau A4
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Cineva a ridicat nivelul

conversatiei balans in
aer
deja respirabil
nu mai e mult
si ochii mi s-or deschide
spre cearcane
mai intai
apoi slalom prin
piele
mai exista reflexe
in creierul asta
batran
si curand
fraze intregi
Vvor supura
inspre inafara
totul in balans
acrobatic
pana nu coboara

nivelul conversatiei.
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